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POTURICA GORI OD TURCINA: SRPSKI ISTORICARIO VERSKIM
PREOBRACENJIMA

Od samog postanka istorije kao discipline istoricari nastoje da svoja dela distanciraju od mitova, da
ih raskrinkaju i istorijski interpretiraju. Ali iako daleko od proizvodnje mitova u anti¢koj formi i
znacenju, istorijska dela tako-de obiluju mnogim osobinama karakteristicnim za mitove. Istoricari
su skloni predrasudama, stereotipima, iskrivljavanju, preuvelicavanju ili izostavljanju. Kao i kod
mitova i u pisanju istorije se kompleksnost 1 visSeznacnost odredenog fenomena redukuje na jedno
najcesce iskljucivo objasnjenje ili se interpretacije nude bez da se ikad jasno i svestrano formulise
problem. Najvaznija je ipak sli¢nost istorije sa mitovima u saznajnom monopolu koji imaju u
definisanju etickih i politi¢kih nacela jedne zajednice.

Nastajuci u "doba nacionalizma", moderna istoriografija je bila najceS¢e zarobljena u mrezi mitova
o naciji. U svom ¢uvenu govoru na Sorboni 1882. Ernest Renanje davno predvideo daje krivo
predstavljanje sopstvene proslosti neizbezno u procesu stvaranja nacije.1 Buduci u poziciji da kroz
interpretaciju dogadaja iz proslosti mogu da ponude znacenja nastojanjima iz sadasnjosti istoricari
se Cesto svrstavaju u najvidenije protagoniste nacionalizma. Da bi saCuvao objektivnost istori¢arske
profesije Eric Hobsbawm je pledirao na raz-

1Ernest Renan, 'Qu’est ce que c'est une nation?' citirano prema 'What Is a Nation?', u A.
Zimmern, ur., Modern Political Doctrines (Oxford: Oxford University Press, 1939), str.
189.
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granicavanje i razobli¢avanje Citave nacionalistike istorije kao mitske.2 Istori-Car Istocne Evrope
Hugh Seton-Watson takode osuduje istoricare za "ekscese u patriotskoj proizvodnji mitova", ali ih i
objasnjava uticajem vremena i pritiscima kojima su istori¢ari u ovom delu sveta bili ili su jo$ uvek
izlozeni "u naporu da svojim delima izgrade nacionalni identitet".3 Pritisak nacionalnog politickog
imperativa nagnao je istoricare u proizvodnju brojnih nacionalnih mitova od kojih se izdvajaju
mitovi nacionalne starine, jedinstva, solidarnosti, vrlina i nacionalne posebnosti.4 Najzlocudniji
medu ovim mitovima su oni ¢iji je cilj bio izdvajanje 1 omedivanje izmedu naroda. Jedna od takvih
mitologizo-vanih predstava u srpskoj istoriografiji je ona o verskim preobra¢enjima.

ZadrZzimo li se samo na tradicionalnom shvatanju verskog identiteta i ver-ske konverzije, kod Srba
je istorijski najznacajniji proces islamizacije a zatim, u mnogo manjoj meri, unija¢enje odnosno
pokatolicavanje. Promena vera je svakako jedan od najuznemiravajucih i destabilizuju¢ih dogadaja
u jednom drustvu. Ona ugrozava jedinstvo zajednice i reakcije su uobicajeno odbran-bene jer
preveravanje podrazumeva i promenu ravnoteZe izmedu pripadnika razlicitih verskih zajedica.5 U
kontekstu vekovne verske segregacije i ¢vrste identifikacije etni¢kog i verskog identiteta kao Sto je
to slucaj na Balkanu, verska preobracenja izazvala su dugu istoriju nepoverenja i netolerancije koja
je bila predmet mnogim studijama i raspravama. Moj je fokus u ovom radu medutim, samo na
svesnim naporima, poduzetim od pocetka 19. veka, na prisvajanju, upotrebi i produbljivanju ovih
nasledenih verskih podela i to kroz mitologizovane predstave o preobra¢enjima koja su se dogodila
u proslosti.

Moj osnovni materijal u proucavanju nastanka i dinamike razvoja i transformacija koji je mit o
preobracenjima doziveo tokom vremena predstavljaju

E. J. Hobsbawm, Nations and Nationalism since 1780 (Cambridge: Cambridge University Press,
1990), str. 12-13.

Hugh Seton-Watson, 'On Trying to be a Historian of Eastern Europe', u Dennis Deletant i Harry
Hanak, ur., Historians as Nation-Builders (London: Macmillan Press, 1988), str. 13.

George Schopflin, "The Functions of Myth and a Taxonomy of Myths', u Geoffrey Hosk-ing i



George Schopflin, ur., Myths and nationhood (London: Hurst, 1997), str. 19-35.

5 Vidi Gauri Viswanathan, Outside the Fold. Conversion, Modernity and Belief (Princeton:
Princeton University Press,
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radovi istoriCara €iji status je bio javno priznat u srpskom drustvu. Radi se o Sefovima katedri na
univerzitetima, akademicima, autorima udzbenika, ministrima, ambasadorima. U vrednovanju
nacina upotrebe i Sirenja ovog mita takode ¢u se pozabaviti pisanjem i poducavanjem istorije u
kontekstu srpskog drustva i povezati ih sa opStim trendovima u kulturi 1 formiranju javnog mnenja.
Iako su fokus moje analize uglavnom radovi istoricara ne Zelim da preuveli¢avam njihov znacaj.
Stvaranje mita i njegove bezbrojne adaptacije u kolektivnoj svesti su mnogo vise proizvod usmene
ili porodi¢ne tradicije, knjizevnosti, Skole, crkve, medija i politicke propagande, u kojima su
istoricari 1 stvaroci ali 1 stvarani. Uz profesionalne istori¢are medutim, ovaj esej pozaba-vice se
detaljnije samo jos sa radovima NjegoSa, Andric¢a i Cvijica, ¢iji su radovi znatno doprineli stvaranju
dominantne slike o verskim preobracenjima.

Posebna paznja bi¢e posvecena ozivljavanju elemenata ovog mita neposredno pred i tokom
nedavnih ratova u biv§oj Jugoslaviji. Opstajanje mita o prevericama u ovom periodu je
iznenadujuce imajudi u vidu sve veéu vremensku distancu sa dogadajima na kojima se temelji, te na
izgled perifernu ulogu vere u modernom drustvu kao 1 uspeSnu demistifikaciju mnogih od
elemenata ovog mita u poslednja dva veka. Brojni autori i studije srpske istoriografije su takode
tragali 1 nudili drugacija objaSnjenja fenomena preveravanja. Poslednji deo mog eseja upravo se i
bavi tim primerima otpora i suprostavljanja dominantnoj mitologizovanoj paradigmi konverzija. Za
razumevanje znacaja mita o verskim konverzijama takode smatram za neophodno da ponudim svoje
videnje uloge koju je religija imala u formiranju srpske nacionalne svesti i posebno osvetlim versku
netoleranciju kao jednu od njenih osnovnih osobina od ¢ega verujem treba i poceti ovu analizu.

Vera 1 nacionalizam

Versku netrpeljivost na Balkanu pouzdano je moguce pratiti od 16. veka kada dolazi i do prvih
masovnih susreta i1 sukoba medu religijski/konfesijski podeljenim slovenskim stanovni$tvom.
Ratovanje se uspostavljanjem vojnih granica preko juZnoslovenskih etni€kih prostora sve izrazitije
svodi na medusobni obracun pripadnika istog naroda podeljenog verom i imperijalnim granicama.
U mirnim vremenima rodacke, komsijske 1 trgovacke spone sputavale
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su versku netrpeljivost, ali su ratovi i razli¢it druStveno-ekonomski status u ili na razmedi stranih
carstava stalno podizali prepreke medu stanovniStvom istog jezika i uglavnom zajednickih moralnih
1 zivotnih nazora 1 obi¢aja 1 narodske nekodifikovane kulture. Verska netrpeljivost je Cesto opisivana
od stranih putnika i vremenom postaje trn u oku svim posmatrac¢ima.6 Nemacki putnik Kohl

navodi: "Svuda mi se ovamo ucinilo kao da katolici 1 pravoslavni Zive u nekoj stalnoj konspiraciji
jedan protiv drugoga, i da izmedu njih vlada samo mrznja i prezir kao izmedu Jevreja i HriS¢ana".7
Kada pocetkom 19. veka, juznoslovenske ucene ljude obuzmu ideje prosvetiteljstva i lingvistickog
nacionalizma, oni ne skrivaju zapanjenost ovom, za njihove nazore, tako stranom netrpeljivoscéu.
Tako Karanovi¢ belezi: "Mrzost i gonjenje, koja izmedu Zitelja ove trojake vere, premda jednoga
jezika, krvi 1 istoga roda i porekla, carstvuje, jeste neCuveno i neponjatno".8

Paralelno procesima modernizacije 1 sekularizacije koje u Evropi i na Balkanu sa sobom ruse stara
srednjovekovna carstva i njima svojstvenu politicku kulturu i ideologiju, devetnaesti vek obelezava
1 ideologija nacionalizma koja postaje primarni, ujedinjujuci i normativni €inilac u formiranju
kolektivnog identiteta, preuzimajuci tako brojne atribute religije i delegirajuci ovoj pod¢injenu
ulogu. Novija istrazivanja nacionalizma pokazuju da se nacionalna svest formira obrazovanjem kroz
odredene etape, nacionalne tradicije se stvaraju, izmisljaju i trasformiSu uz obilato kori§¢enje
nasledenih religijskih sadrzaja, vrednosti 1 simbola. Postojeca verovanja, saznanja i ose¢anja



zaodevaju se u novo ruho i §to je najvaznije zadobijaju novu, sveobuhvatnu i teleolosku funkciju
stvaranja i jacanja drZzave-nacije odnosno nacionalne drzave. Nacionalizam dakle politicki
konstruiSe jednu grupu stvarajuci kod nje svest o svojoj posebnosti. Postoje¢a posebnost u vidu
etnickog porekla, religije/konfesije, jezika ili istorijskog iskustva time se dopunjuje kljuénim
elementom - ma-

6 Alexander von Hilferding, Bosnien, Reiseskizen aus demJahre 1857 (Bantzen, 1858),
str 53, Moritz Hornes, Bosnien und die Herzegowina (Wien: 1889), str. 106-7, Alberto
Fortis, Viaggio in Dalmazia (Venezia: 1774).

7 J. G. Kohl, Reise nach Istrien, Dalmatien und Montenegro. II (Dresden. 1856), str.
226. Prevod Lazo M. Kosti¢, Vekovna razdvojenost Srba i Hrvata (Novi Sad: Dobrica
knjiga, 1999), str. 38.

8 Pavle Karanovi¢, Srpski spomenici (Beograd: 1840).
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sovnom i politickom samospoznajom koja obicno pretpostavlja nastojanje za samostalno
odlucivanje o svojoj sudbini i najéesce za stvaranjem sopstvene drzave nacije. Najsistematskija
diferencijacija izmedu pripadnika triju veroispo-vesti na juznoslovenskom etnickom prostoru se
takode poklapa sa periodom trijumfa nacionalizma i stvaranja moderne drzave jer istovremeno
uvodenje sredstava masovne komunikacije, opismenjavanje i razvoj gradskog zivota znatno
olakSavaju integrisanje i nametanje nacionalnih sadrzaja odnosno, u nasem slucaju, suprostavljanje
sadrzaja razliCitih konfesija, odnosno pot¢inja-vanje nametnutim definicijama sveta i sistemu
odrednica po kojima se ¢lanovi jedne zajednice prepoznaju i odreduju odnosno distanciraju prema
Drugom 1 Drugima.

Jedan od retkih istoricara koji se ozbiljno pozabavio faktorom religije u formiranju nacionalne
svesti kod juznoslovenskih naroda, Milorad Ekmeci¢, smatra da osnovna podloga nacionalnih
pokreta pripada samo crkvama. S jedne strane, nacionalna kultura nikad nije izasla iz okvira
pojedine vere i crkve, a s druge, crkve su u klju¢nom momentu postale putokaz drustvenog organi-
zovanja gubeci verski karakter 1 preusmeravajuéi svoju ulogu prevashodno na eti¢ka pitanja, kulturu
1 socijalnu organizaciju drustva. lako nijedna od jugo-slovenskih konfesionalnih institucija nije
dosledno nacionalna, dobivale su u istoriji taj karakter zbog napora crkvenog vodstva da svoje stado
jasno izluc¢i od druge vere, ¢ineci tako da na juznoslovenskim prostorima religija postane
vododelnica nacije.9 Razli¢ite i medusobno suprostavljene religije i konfesije Cinile su
nepremostivu prepreku stvaranju jedinstvene jugoslovenske nacije po dominantnom Herderianskom
ili srednjoevropskom modelu po kome se nacija dozivljavala kao zajednica jednog jezika. Ovako
stvoren, juznosloven-ski ,,religiozni" nacionalizam, kako ga definiSe Ekmecic¢, odlikuje izrazeni
iracionalizam koji svakodnevno pothranjuje ve¢ne i nepremostive razlike medusobno izmeSanih
narodnosnih zajednica, mitologizacija istorijske svesti i robovanje istorijske nauke istoj,
provincijalizam kulture, milenijumski i1 ekstremisticki pristup politici kao i izrazena verska
netolerancija kao podloga vojnog i politickog okupljanja u casovima velikih istorijskih kriza.10 U
atmo-

9 Milorad Ekmeci¢, Stvaranje Jugoslavije 1790-19181 (Beograd: Prosveta, 1989), str. 15.
10 Ekmeci¢, Stvaranje Jugoslavije 1790-1918lI, str. 15.
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sferi nacionalizma, za sve nevolje 1 frustracije okrivljuje se narod druge vere i u svakodnevnoj
svesti sused druge vere pripada drugoj civilizaciji.

U ovoj analizi nacionalizama jugoslovenskih naroda posebnu ulogu treba nameniti sekularnoj
inteligenciji i1 politickim elitama, koje kao glavni protagonisti nacionalizma preuzimaju i koriste



religiju i religijsko naslede tokom navedenog perioda. Obostrano prozimanje religije i nacionalizma
upravo je tokom protekla dva veka jacalo 1 verske 1 sekularne elite u njihovim naporima. Jo$ jedan
istoriCar sa ovog podneblja Ivo Banac zato zastupa ideju da verska i druga razli¢itost nije u osnovi
antagonizma medu juznoslovenskim narodima, kao $to to nije ¢ak ni nejednak ekonomski razvoj,
vec¢ razlicite strukture i ciljevi nacionalih ideologija nastalih kao deo politi¢ke kulture ovih naroda.
Naravno 1 on priznaje da su nacionalne ideologije dobrim delom i istorijski determinisane odnosno
sadrZe elemente istorijskog determinizma kulturne i verske razliitosti.11 Verska identifikacija
safinjava osnovnu podelu stanovniStva i tako stvara istorijske granice u kojima ¢e se razviti
pojedine nacionalne svesti. Ipak samo verska bez svesne ideoloSke komponente ne objasnjava kako
je kod drugih balkanskih naroda do razdvajanja doslo po drugim osnovama 1 kako su jezik i druge
kulturno-istorijske barijere ne samo sprecavale, ve¢ i Cesto antagonizovale odnose izmedu
pripadnika istih konfesija. Jedan primer uloge nacionalizma u gradenju barijera i antagonizama
izmedu modernih nacija je i njegova upotreba verskih konverzija iz proslosti $to ¢u nastojati da
osvetlim na srpskom primeru, usredsredujuci se na ulogu mitologizovanih istoriografskih prikaza u
tom procesu. Obilje materijala i priroda ¢lanka naravno ograni¢avaju sveobuhvatni tretman ove
teme koji ovde predstavlja samo prvi i letimican pregled.

Od narodnog epa do nau¢nog fakta

Narodno predanje pruza izobilje materijala za istrazivanje verskog pre-obracenja kao dogadaja
prvorazredne vaznosti u svetu gde je osnovni upravo verski identitet. Tema mog rada medutim nije
folklor ve¢ pisana rec, u kojoj

Ivo Banac, "Foreword" u Sabrina Petra Ramet, Politics, Culture, and Religion in Yugoslavia
(Boulder: Westview Press, 1992), str. xi.
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pak u velikoj meri obitava folkloristicko misljenje i1 uticaj. Slede¢i Hobsba-wm-a u zakljuc¢ku da
ono S$to ¢ini fond znanja ili ideologiju nacije, drzave ili pokreta nije ono §to je zaista saCuvano u
narodnom sec¢anju, ve¢ ono $to je izabrano, napisano, prikazano, popularisano 1 institucionalizovano
od strane onih kojima je funkcija da to ¢ine, u ovom tekstu ¢u se dalje koncentrisati na one kojima
je bila funkcija da koriste¢i izmedu ostalog 1 narodno predanje stvaraju srpsku nacionalnu svest, na
ulogu koju su vrsili srpski knjiZzevnici i posebno istori¢ari.12 U njihovim radovima naime, narodno
predanje, koje stilizovano 1 shematizovano prikazuje svet, i narodne predrasude 1 stereotipi ¢esto su
uzimani zdravo za gotovo i uzdizani na nivo naucne istine.

Prvi zabeleZeni pogledi o preobrac¢enjima i preobrac¢enicima poti€u od obrazovanih Srba iz Austrije,
sredine u kojoj nema muslimana, ali koji, poneseni idejama proto-nacionalizma, putuju u otadzbinu
svojih predaka i sa ovima se sreéu. Cini se da putnici iz Austrije muslimane doZivljavaju po veé
utvrdenom modelu, odnosno u kontekstu ponovno oZivljene mrznje prema islamu koja vlada u
Evropi u romanti¢arskom zanosu u prvoj polovini 19. veka. Osnivac Letopisa Matice srpske, prvog
srpskog knjizevnog lista, Geor-gije MagaraSevi¢ piSe za posete sunarodnicima preko Save 1827.
godine:

Sta je nemilostiva sudba s bracom naSom poginila! Izmena zakona i vere kako ih je sasvim
izmenila! Nece da znaju, ni da ¢uju, da su grane slavenskoga stabla, no suve 1 otpadose, ve¢ Srblje,
rodenu bracu svoju, gone, i §to su preci njiovi u krajnjoj nuzdi i nevolji, oruzjem tiranstva
prinudeni, primili tim se sada potomci gorde 1 veli¢aju! Primivsi tud zakon, odrekli su se roda i
kolena i fanatizmom zaslepljeni poturice jesu mnogo gori od Turaka.13

Drugi putnik i povratnik iz Austrije u srpske zemlje je Sima Milutino-vi¢ Sarajlija koji, budu¢i prvi
u mnogim poduhvatima, svojim knjizevnim i istorijskim radovima dvadesetih i tridesetih godina

devetnaestog veka snazno utice na formiranje pogleda kod generacija srpskih knjiZzevnika 1
istori¢ara. Sima Milutinovi¢ je autor legende o dakonu Avakumu koga Turci svakojakim

Erich J. Hobsbawm, "The Invention of Tradition" u isti 1 Terence Ranger, ur., Invention of Tradition



(Cambridge: Cambridge University Press, 1991), str. 13.

Porde Magarasevi¢, Putovanje po Srbiji u 1827. godini (Beograd: Prosveta, 1983, prvo izdanje
Pancevo, 1882).
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obecanjima i grozama prinuduju da primi islam, ali on ne pristaje ve¢ pod pretnjom nabijanja na
kolac svojim muciteljima nepokolebljivo odgovara:

Nema vjere bolje od hris¢anske! Srb je Hristov, raduje se smrti.14

Nakon zivota 1 Skolovanja u Madarskoj i Nemackoj Milutinovi¢ krajem dvadesetih godina dolazi u
Crnu Goru, gde postaje ucitelj buduceg vladike 1 slavljenog pesnika Petra Petrovi¢a Njegosa. Tamo
navodno ¢uje za "narodnu pesmu" o "istrazi poturica" u jednom delu Crne Gore koju ugraduje u
svoja dela "Dika Crnogorska" i "Istorija Crne Gore".15 Na osnovu ove lokalne legende Njegos ¢e
kasnije stvoriti nacionalni mit o "istrazi poturica" u verovatno najuticajnijem delu srpske
knjizevnosti, epu "Gorski vijenac".16 Nakon §to je osporena i autenticnost same "narodne" pesme
na osnovu koje je Njegos spe-vao svoj ep, crnogorski knjizevnik Vojislav Nikcevic je ustvrdio da
opevanog dogadaja nije ni bilo. Medutim, navodno istrebljenje poturica na Badnje vece 1702.
godine, opevano u "Gorskom vijencu", viemenom postaje ¢vrsto i nepobitno utemeljen dogadaj u
narodnoj svesti. Upravo umetnicka vrednost i Zivotni duh Gorskog vijenca, smatra Nikcevié, ¢ine
da se umetnicki prikazan dogadaj kod ¢italaca pa ¢ak i naucnika dozivljava kao stvarnost.17
Istrebljivanje "lazljivih i nevernih poturica" u narodnoj svesti dobija znacaj ritualnog, epskog
ocCiSc¢enja, katarze nacije 1 masakr dobija versku apoteozu, koliko god ubistvo bilo suprotno
osnovnom ucenju crkve i mada kod Njegosa predstavljalo poetsku ili mitoloSku konstrukciju.

Srpski pravnik 1 istoricar, Slobodan Jovanovi¢, je jo§ davno ocenio da se Njegos pomirio s pokoljem
poturica kao s politickom nuznosc¢u $to je nespojivo s hris¢anskom etikom, ve¢ se da objasniti
jedino kao tadasnje shvatanje

14 Sima Milutinovi¢, Istoria Serbie (1813-1815) (Leipzig, 1837), str. 91-92.

Michel Aubin, "Legenda o Badnjem veceru 1 evropska knjizevnost" u Filoloski pregled I-1V, (1971),
str. 13-17.

Vojislav P. Nikc¢evi¢, "Istrage poturica nije ni bilo," u Ovdje br. 189, (Titograd), (1985), str. 8-10.
Nikcevi¢, "Istrage poturica nije ni bilo," str. 9.
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nacionalnih interesa i politicke celishodnosti.18 Istorijsko i knjiZevno situiranje Njegosevog epa
upucuje da se ne radi o poetiziranoj verziji (nepoznatog) istorijskog dogadaja, ve¢ pesnicko-
filozofskoj sintezi crnogorske istorije obe-leZzenoj shvatanjem narodnog kolektiva u doba u kome
Njegos stvara. Njegos piSe svoj ep u doba nacional-romanticarskog velicanja oslobodenja Srba od
zavojevaca kao kulminacije njihovog istorijskog puta. On takozvanu istragu poturica situira u sklop
opste borbe srpskog naroda za slobodu i €ini je centralnom, ali i prevazilazi i uske nacionalne ili
okvire nametnute crnogorskom istorijskom zbiljom i svojom poetizacijom i mitologizacijom
prenosi je u do-men opStih motiva slobode, smrti 1 vaskrsavanja ili obnove.

Za kontekstualizaciju je naravno neophodno dublje istrazivanje razvoja shvatanja i stavova prema
islamiziranom stanovni$tvu i osmanskom nasledu. Ve¢ je Ranke primetio vrlo interesantnu
¢injenicu da nema narodne pesme koja opeva pokolj beogradskih Turaka 1807. godine, nakon
oslobodenja grada u Prvom srpskom ustanku.19 Ranke takode govori o podeljenosti koja je
nastupila medu knezovima nakon ovog brutalnog ¢ina, jer stariji knezovi veruju da je pokolj greh. I
mitropolit Stratimirovi¢ protivi se proterivanju "Turaka" iz Srbije, ali rasplamsavanjem ustanic¢kih
borbi produbljava se antagonizam i namece nacelo proterivanja u odnosu prema muslimanima koje
¢e dominirati sve do Balkanskih ratova.20 Zakonik crnogorskog plemena Vasojevica iz 1829./30.
godine svedoci o toj postepenoj promeni odnosa prema islamizova-nom stanovnistvu, navodeci u



drugoj tacki:
3. Nove dzamije da se ne grade, a stare da se zabatale

4. Poturcenjake niko da ne ubija, no da se ostavi svakome bratstvu da svoje vrne u pradedovsku
vjeru. Ako poturice ne budu oldzije, da budu nagon-dzije, a ¢oteci Sto ko ponese.

18 Slobodan Jovanovi¢, "Srpski nacionalni karakter" u Bojan Jovanovi¢, ur., Karakterologija Srba
(Beograd, Naucna knjiga, 1992), str. 232.

19 Leopold von Ranke, A History ofServia and the Servian Revolution (New York: Da Capo Press,
1973, reprint izdanja iz 1848), str. 179.

Rados Ljusi¢, Tumacenja Srpske revolucije u istoriografiji 19. 120. veka (Beograd: 1992), str. 115-
1181 120.
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5. Ko se podanas poturci i laznu vjeru primi, da se za Turcina drzi.21

Njegos je takode smatrao sve islamizirane sunarodnike za Turke, ali ne zato $to ih je smatrao
razli¢itim ve¢ zbog njihovog politickog distanciranja od stvaranja srpske nacije. Njego$ odrzava
vrlo prisne odnose sa bosanskim i hercegovackim begovima, takode potomcima islamiziranog
domaceg stanovnistva, ali od njih o¢ekuje samo pomo¢ u oslobodenju od stranih zavojevaca. U
pismu Osman-pasi Skopljaku veli:

Bog sami znade kada ¢e se oni svoje slave spomenuti i do kada ¢e se ova moja braca od svoje
rodene brace tuditi i nazivati se Azijatima i do kada ¢e za tudu korist rabotati ne sje¢ajuci se sebe ni
svojega. Od onoga nesre¢noga dana otkako je Azijatin nase carstvo razgnjavio, sa kojim se ova Saka
gorstakah za opSte poStenje 1 ime naSega naroda bori? Sve sa svojom rodenom bra¢om istur¢enom.
Brat brata bije, brat brata sijeCe, razvaline su naSega carstva u naSu krv ogrezle. - Evo opSte naSe
nesrece!22

O nacionalnom zadatku, a ne verskoj mrznji Vladike Njegosa govori i drugi njegov ep "Séepan
Mali," kroz re¢i arhimandrita Teodosija Mrkojevi-¢a:

Svaki Srbin koji se prevjeri, Prosto vjeru §to zagrli drugu, No mu prosto ne bilo pred Bogom, Sto
ocrni obraz pred svijetom, Pa se zvati Srbinom ne hoce.23

Celia Hawkesworth ukazuje da Njegosev princip pravde 1 moralne vre-dnosti, ponikao iz
patrijarhalne kulture tog doba, karakteriSu i muslimanske narodne pesme.24 Zato skoraSnje
zigosanje Njegosa kao arhi-ideologa

21 Srpska kraljevska akademija, Vasojevicki zakon od dvanaest tocaka (Beograd, 1929)

22 Petar Petrovi¢ Njego$§ Osman Pasi Skopljaku, veziru skadarskom, Cetinje 5. X 1847. Ceo tekst
pisma nalazi se na http://www.rastko.org.yu/rastko-cg/povijest/njegos-pismo skopljaku c.html.

Petar II Petrovi¢ Njegos, Lazni car S¢epan mali (http://www.rastko.org.yu/rastko-
cg/(http://www.rastko.org.yu/rastko-cg/ umjetnost/njegos-scepan_c.html).

Celia Hawkesworth, "Points of Contact between Serbo'Croatian Christian and Muslim
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genocida koji od tada dominira odnosom Srba prema Bosnjacima svakako predstavlja ahistorijsku
zloupotrebu.25 Prenebregavajuci vremensku distancu 1 kulturno-istorijski kontekst u kome je
Njegosevo delo nastalo izvlace se tragicne implikacije. Sa druge strane Njegosev ep kao 1 narodno
predanje na kome je bazirano u sredini u kojoj su nastali jo§ uvek ¢ekaju na dekanonizaciju i
dekonstrukeiju kako bi se njihova knjizevna vrednost sacuvala od politicke manipulacije.26 U
Skolama, ¢ak i za vreme komunizma, Njegosevo delo se nije problematizovalo 1 posmatralo sa
istorijske distance, ve¢ se o "istrazi poturica" predavalo kao o neCemu $to i danas i ovde ima



vrednost ideala, te se univerzalnost umetnickog izjednacavala sa istorijskim i pre svega politickim u
Njegosevom epu.

I drugi srpski romanticarski pesnici od Turaka ¢ine po re¢ima Laze Ko-sti¢a, njihovog saucesnika i
savremenika, srpskog Erbfeind-a, 1 ustostru¢uju negativna narodna osecanja prema njima. Oni,
isti¢e Kosti¢, od prkosa Kraljevica Marka ¢ine "nacelnu mrznju," koju onda transponuju na
"poturcenja-ke" odnosno svoje islamizovane sunarodnike.27

Ivo Andri¢, koji je barem u mladim danima, smatrao NjegoSa za istinski izraz narodnog misljenja i
verovanja, u svojoj doktorskoj disertaciji prihvata njegov jezgrovit 1 Zivopisan opis "potur¢ivanja" u
stihu iz Gorskog vijenca:

Oral Epic Song: Opportunities for Building Bridges" u BoZidar Jaksi¢ ur/ed., Interkultu-ralnost u
multietnickim drustvima (Beograd: Hobisport, 1995), str. 215.

25 Obimna literatura koja pokusava da objasni srpske zloCine u Bosni 1 Hercegovini tokom rata
1992-1995. gotovo uvek poseze za NjegoSom kao prauzrokom nagomilane mrZznje Srba prema
Muslimanima 1 njegovim Gorskim vijencem kao nacrtom za genocid. Vidi Michael Sells, The
Bridge Betrayed: Religion and Genocide in Bosnia (Berkeley: University of California Press, 1993
and 1998), Norman Cigar, Genocide in Bosnia: The Policy of "Ethnic Cleansing" (College Station:
Texas AiM University Press, 1995), Branimir An-zulovic, Heavenly Serbia: From Myth to
Genocide (New York: New York University Press, 1999).

26 Nedavno su se pojavila dva ¢lanka sa ovom namerom: Srda Vavlovi¢'Jhe Mountain Wreath:
Poetry or a Blueprint for the Final solution?" u Spaces of Identity 1-4, www.univie.ac.at/
spacesofidentity/vol 4/ html/pavlovic.html. str. 2, 1 Andrew Baruch Wachtel, "How to Use a Classic:
Petar Petrovi¢ Njegos in the 20th Century," (u Stampi).

Lazar Kosti¢, OJovanu Jovanovi¢u Zmaju (Sombor: 1902), str. 441.
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"Postadose lafi ratarima, / Isturci se plahi i lakomi."28 Ovakav stav je Andri¢ mogao preuzeti i od
bosanskih franjevaca, poput fra Jukica, koga Cesto citira, koji su takode bosanske muslimane
opisivali kao koristoljubive i porocne, i kod kojih u 19. veku jaca verska netrpeljivost. Andric¢eva
ubedenja delom poticu i iz istorijske zablude da su danasnji bosanski muslimani potomci
srednjeveko-vnih bogumila. Ova teza proizasla je iz nastojanja austro-ugarskih istori¢ara da
legitimiSu postojanje posebne bosanske nacije i razdvajanjem stanovniStva otupe oStricu srpskih 1
hrvatskih pretenzija na Bosnu i Hercegovinu i olakSaju njenu okupaciju od strane Habsburske
monarhije nakon 1878. godine.29 Sa druge strane srpski 1 hrvatski istori¢ari tog doba prihvatali su
ovu tezu, ne priznajuci islamizaciju svojih sunarodnika i pripisujuéi je takozvanim bosanskim
bogumilima, koji iako slovenske rase, podlezu novoj veri kao nespremni, nezreli, nepotpuni ¢lanovi
zajednice, crkve/nacije. ObjaSnjavajuci islamizaciju u svojoj doktorskoj disertaciji, odbranjenoj na
univerzitetu u Gracu, Andri¢ se poziva na narodno predanje koje donosi motive, koje ¢e 1 on kasnije
ek-sploatisati u svojim delima, kao $to su danak u krvi (devsirme) i koristoljublje odnosno Zelja za
zadobijanjem ili o¢uvanjem poseda.

Andri¢ev prikaz danka u krvi, nagovesten u tezi, a razraden u njegovom kapitalnom knjizevnom
delu, duboko se urezao u narodnu svest, a nedavno je i kanonizovan fresko prikazom u srpskom
pravoslavnom manastiru Nova Gracanica u Libertvilu, SAD. Surovost i histericna mrznja
preobrac¢enih muslimana prema doskora$njim sunarodnicima osnovna su tema u Andricevom
nedovrSenom romanu "Omer Pasa Latas" a sre¢emo ih i u romanima "Travnicka hronika," "Na
Drini ¢uprija" ili pri¢i "Nemirna godina" te se s pravom smatra daje Andri¢eva doktorska disertacija
izvor njegovih klju¢nih motiva u kasnijim knjizevnim delima, njegov arhitekst.30

28 Andriceva disertacija "Die Entwicklung des geistlichen Lebens im Bosnien unter der tiirkischen
Herschaft" odbranjena na Univerzitetu u Gracu 1924, prvi put je objavljena na srpskom kao
"Razvoj duhovnog Zivota u Bosni pod turskom vladavinom" u Sveske ZaduZbine [veAndric¢a 1-



1982.

29 Marian Wenzel, "Bosnian History and Austro-Hungarian Policy: Some Medieval Belts, the
Bogomil Romance and the King Trvtko Graves" u Peristil. Zbornik radova zapovijest umjetnosti
(Zagreb: 1987), str. 29-54.

30 Interpretacija Zorana Konstantinovi¢a po modelu francuskih post-strukturalista u "An-dric's
Dissertation Reflected in his Literary Work" u Ivo Andri¢. Proceedings of a Sym-
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Lociranje porekla Andri¢evih stavova medutim, ¢ini ipak samo jednu dimenziju analize njegovog
portretisanja Turaka i muslimana, jer ih on uvek dozivljava i opisuje pre svega kroz knjizevni izraz,
stavljajuci ih u komicnu ili tragi¢nu, ironi¢nu ili grotesknu knjiZzevnu metaforu.31 Opisima mrZnje i
netrpeljivosti u Bosni, po kojima postaje tako poznat, Andri¢ suprostavlja zajedni¢ko naslede,
isprepletanost kultura i mostove, simbolic¢ke 1 one stvarne.

Za moju temu je od NjegoSevog i Andri¢evog knjizevnog dela mnogo vazniji njihov drugi Zivot,
odnosno recepcija, koja ih je zajedno sa njihovim izvorima u narodnom predanju iskoristila 1
upotrebila za nacionalisticku propagandu za $ta su bukvari i §kolski udZbenici najocitiji primer.32 U
de-vetnaestovekovnoj Srbiji bukvari nisu sluZili samo za Sirenje pismenosti vec 1 za ugradivanje
znanja i stavova o "nama" i "drugima". O znacaju bukvara u zemlji sa velikim brojem nepismenih
svedoci 1 ¢injenica da su medu njithovim poznatim autorima 1 ministri ¢ak i predsednici vlada. Pisani
u doba kada se o procesima preobracenja u proslosti vrlo malo znalo, oni su muslimane u Bosni i
Hrvate jednostavnom nacionalistickom retorikom opisivali kao Srbe preverene na islam ili
katolic¢anstvo.33 UdZbenici istorije su se viSe udubljivali u temu 1 i8li ¢ak dotle da tvrde da su
Hrvati kao narod najpre bili pravoslavni da bi kasnije odlukom svojih vladara i suprotno volji
naroda bili prevereni u katoliCanstvo.34 Za islamizaciju objaSnjenje je trazeno u narodnom predanju
1 Njegosu iz ¢ega je neminovno izvoden zakljucak: "Srbi muhamedovske vere (...) su primili
muhamedovsku veru, kad je srpsko carsvo propalo na Kosovu, da bi zadrzali imanje i gospodstvo
svoje."35 Nasilje Albanaca na Kosovu je

posium held at the School of Slavonic and East European Studies 10-12 July 1984 (London: School
of Slavonic and East European Studies, 1985).

31 Svetozar Koljevi¢, "Nationalism as Literary Inspiration" u BoZidar Jaksi¢ ur/ed., Interkul-
turalnost u multietnickim druStvima (Beograd: Hobisport, 1995), str. 206.

32 Sveobuhvatnu analizu za raniji period uradio je Charles Jelavich u South Slav Nationalisms -
Textbooks and Yugoslav Union before 1914 (Cleveland: Ohio State University Press, 1990). Moji
citati su iz hrvatskog prevoda Juznoslavenski nacionalizmi (Zagreb: Globus i Skolska knjiga, 1992).

33 Jelavich, Juznoslavenski nacionalizmi. str. 85.

~Jelavich, Juznoslavenski nacionalizmi. str. 185.

Iz udzbenika za Cetvrti razred iz 1890., citirano u Jelavich, Juznoslavenski nacionalizmi. str. 151.
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jos jedini drugi faktor koji se belezi kao razlog preveravanja.36 Vise od jednog stoleca kasnije neki
od ovih stereotipa i dalje opstaju pa ¢ak 1 najnoviji udzbenici iz istorije sadrZze Andricev opis "danka
u krvi" kao ilustraciju lekcije o otomanskoj vlasti i islamizaciji.37

Ono po ¢emu se devetnaestovekovni udZzbenici i dominantni stavovi u Srbiji u to vreme razlikuju od
kasnijih transformacija je insistiranje na isto-vetnosti i zajednisStvu sa preobracenim delovima
nacije. Zajednicki koreni i proslost, obi¢aji i jezik se naglaSavaju opravdavajuci potrebu za
nacionalnom ekpanzijom i oslobodenjem "brace pod turskim ili austrijskim jarmom". Intelektualne
elite u ilirskom, jugoslovenskom, liberalno-katolickom i drugim pokretima tokom 19. i po¢etkom
20. veka pokusavaju da uliju duh verske tolerancije medu zavadenim pravoslavcima i katolicima



proklamuju¢i "brat je mio koje vjere bio." Ovi "jugoslovenski" mislioci medu Srbima doduse
katolike 1 muslimane smatraju Srbima, ali ne govore o njihovom vra¢anju pravim kore-nima, jer za
njih unijacenje i islamizacija i uopste verska pripadnost u procesu budenja nacionalne svesti ne
igraju nikakvu ulogu, odnosno mogu da budu prevazideni drugim faktorima kao Sto su jezik, obicaji
ili svest o zajednickom poreklu.38 Ali, teza o tri vere u srpskom narodu nije mogla da zaustavi
proces kristalizacije juZznoslovenskih nacija koji se dominantno zasnivao na konfesionalnoj osnovi.
O ovom duboko ukorenjenom dozZivljaju verskog u nacionalnom, pa u tom smislu i verskog
preobracenja, svedoci pisac Jasa Ignjatovi¢ kada u svojim reminescencijama pisanim krajem 19.
veka zakljucuje:

Srbin bez svog verozakonskog obreda i1 obi¢aja ne drzi se za Srbina. Otpadnik od vere drzi se u
narodu za izgubljenog sina, izgubio je znacaj srpstva. Verozakonska ideja jo$ narodnosnu
opkriljuje.39

36 Iz udzbenika za Cetvrti razred iz 1890., citirano u Jelavich, Juznoslavenski nacionalizmi. str.
160.

37 Rados Ljusi¢, Radne sveske iz istorije za VIrazred (Novi Sad: Platoneum, 2002).

38 Nikola Begovi¢, Zivot Srba grani¢ara (Beograd: Prosveta, 1986, prvo izdanje 1887), str. 88-92.
39 Jakov Ignjatovi¢, Memoari. Rapsodije iz proslog srpskog zivota (Beograd: SKZ, 1966), str. 42.
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Jovan Cviji¢ prvi pokuSava da nekim od ve¢ utemeljenih predstava o verskim preobrac¢enjima da
naucni legitimitet. lako geograf po obrazovanju njegova dela sadrze i etnografske studije o
balkanskim narodima koja su zna¢ajno uticala na kasnije radove srpskih istoricara i etnologa. Cviji¢
se najvise bavi uticajem konverzija na formiranje identiteta i smatra da su one ojacale versku
osetljivost i surevnjivost, za koju, suprotno mom napred izreCenom stanovistu, smatra da se
uticajem prosvete 1 napretkom civilizacije pocela sti-Savati u toku XIX veka.40 Istie da se
agresivnost dinarskog tipa naSeg coveka ¢inom prevere uvecava jer "bivSa brac¢a" postaju
razdvojena i1 zidom verske netolerancije.41 Teza o destruktivnhom ponasanju preverenika kao
ispoljavanju osec¢aja krivice, koja ima koren pre svega u narodnom predanju, nije nikad ispitana i
dokazana, ali se ustalila kao $to ¢emo videti u knjiZzevnosti, ali 1 u nauci i istoriografiji.42 Prema
Cviji¢evom misljenju, netolerancija, suprotnost, zavist i mrznja se spontano razvijaju izmedu
izdvojenih i u sebe zatvorenih grupa, partija, klasa. Ovi osecaji se intenziviraju kod verskih grupa
gde se ta izdvojenost i zatvorenost izdize na nivo ideologije, jer se pripadnost povezuje
fundamentalnim stavovima o ljudskoj dusi 1 njenom spasenju. Zaostrena verska raznolikost je zato
najteze naslede jugoslovenskih naroda ostalo iza turskog, mletackog i austrijskog doba. Cviji¢
takode smatra da se u Bosni prelazak na islam Cesto odigravao na nasilan nacin i to ne od strane
Turaka nego ranije preobrac¢enih muslimana koji su usled svoje prirodene revnosti i ose¢ajnosti
nastojali da uvek preobrate i svoje saplemenike i srodnike. Najljuci sukobi Srba 1 Bo$njaka upravo
su se dogodili zbog sli¢nih teZnji u mentalitetu - gospodstva.43 Kao novi ¢lanovi islamskog tabora,
preobracenici su morali da dokazu svoju razliCitost i mrZznju prema dojuceras$njim saplemenicima.

Sto se ti¢e spoljnih faktora Cviji¢ tvrdi da je islamizaciji najvise podleglo bogumilsko i pravoslavno
stanovnistvo, tamo gde hriS¢anstvo nije uhvatilo

Jovan Cviji¢, Balkanskopoluostvrvo ijuznoslovenske zemlje I (Beograd: Drzavna Stamparija, 1922),
str. 406.

Petar Dzadzi¢, "Pogovor" u Jovan Cviji¢, Ivo Andri¢, O balkanskim psihickim tipovima (Beograd:
Prosveta, 1988), str. 203.

42 Vidi i Vidosav Stevanovi¢, Testament (Beograd: 1987) str. 247-248.
43 Petar Dzadzi¢, "Pogovor," str. 247.
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dubljeg korena i gde nije bilo ¢vrs¢e organizovane pravoslavne crkve. Slicno posmatra i unijacenje i
pokatoli¢avanje pravoslavnih kao posledicu slabe crkvene organizacije i izolovanog boravka medu
katolickim stanovniStvom. Uticaju stranih verskih centara pre svega bosanskih franjevaca Cviji¢
pripisuje diferencijaciju u karakteru 1 pogledima kod pravoslavnog i katolickog dinarskog
stanovnistva, a islamizirane Srbe u Bosni opisuje kao nosioce tursko-istocnjackog uticaja. Najzad,
nasilno preveravanje kao i uticaj Austro-Ugarske okrivljuje za stanje druStvene anarhije 1 endemsko
nasilje na Kosovu.

Cviji¢ 1 njegovi ucenici su prvi vrsili istraZivanja na terenu i svoje stavove potkrepljivali primerima
koje bi sakupili. Njihovo istrazivanje je medutim izvodeno na nacin koji se danas karakteriSe kao
tipicno "mapiranje" nacije. Ne slucajno u Zizi njihovih interesovanja su Kosovo i Makedonija,
jedina podrucja prema kojima je krajem devetnaestog i pocetkom dvadesetog veka bila dozvoljena
srpska ekspanzija.44 Budu¢i da je muslimansko stanovniStvo bilo vrlo brojno u ovim krajevima,
njegovo se poreklo moralo objasniti na nacin koji bi opravdao srpske zahteve te stoga ovi radovi
obiluju mitologizovanim obja$njenjima preveravanja. Materijal koji koriste je uglavnom sakupljen
od tamos$njih hriS§¢ana ili od starijih srpskih 1 drugih izvora hri§¢anske provenijencije.
Najpopularniji su izvestaji ruskih konzula Jastrebova 1 Giljferdinga, koji su u svoje vreme takode
odgovore trazili uglavnom medu hris¢anskim informantima. Cviji¢ev sledbenik istoricar Hadzi
Vasiljevi¢ objasnjava nedostatak muslimanskih informanata na slede¢i nacin:

Vrlo su nepoverljivi i1 strogo paze da se ne odadu u govoru. Strogo paze Sta ¢e da kazu i o svojim
starim 1 o promeni vere. Sujetni su 1 rado primaju lepe reci o sebi.45

Medu ovim studijama izdvajaju se Jovan Cviji¢, Osnove za geografiju i geologiju Makedonije i
Stare Srbije I-III (Beograd, 1906-1911), Jovan Cviji¢, Makedonski Sloveni (Beograd, 1906), Jovan
Tomi¢, O Arnautima u staroj Srbiji i Sandzaku (Beograd: Geca Kon, 1913 i1 Beograd, PriStina:
Prosveta, Grigorije Bozovi¢ 1995), Jovan Hadzi Vasiljevi¢, Muslimani nase krvi u Juznoj Srbiji
(Beograd: Sveti Sava, 1924 i Beograd, Pristina: Prosveta, Grigorije Bozovi¢, 1995), Jefta Dedijer,
Stara Srbija. Geografska i etnografska slika (Beograd: SKZ, 1912 1 Beograd: Junior 1998).

Hadzi Vasiljevi¢, Muslimani, str. 56.
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Uprkos jednostranosti izvori se u ovim delima vrlo ekstenzivno citiraju stvaraju¢i nau¢ni utisak
potkrepljenosti iznetih teza. Pruzajuci brojne primere 1 dodajuci posebno brojke ovi autori kao da
slazu tasove u nameri da njihova strana na terazijama prevagne i tako opravda njihove ve¢ gotove
stavove 1 ube-di njihovu ¢italacku publiku. Narodno predanje kao i stihovi iz NjegoSevog epa
takode su ugradeni u njihovo izlaganje kao ilustracija ali bez razlikovanja izmedu "stvarnih" i
"imaginarnih" podataka kao u slede¢oj informaciji.

Svuda u pomesanim selima smeju se, 1 Arnauti i pravi Turci, poturéenja-cima $to im jos$ po
tavanima stoje lonci u kojima su njihovi stari kuvali kupus sa slaninom.46

Autori studija o preobrac¢enicima obicno su se koristili pojmovima kao $to su verski sinkretizam i
kriptohriS¢anstvo kako bi dokazali srpsko poreklo 1 "pravu prirodu" pripadnika drugih vera ili
"preverica". Zajednicka mesta hodocasc¢a, praznici i obi¢aji su objasnjavani kao ostatak proslosti,
krunski dokaz "prave" religije njihovih praktikanata.47 U stvari radi se o obi¢ajima koji su davno
izgubili svoje prvobitno ili zadobili drugo znacenje i zapravo svedoce o bogatstvu narodske kulture
u premoderno doba. Medutim, prvi srpski moderni naucnici nisu istrazivali ove primere da bi
dokazali viSeslojnost identiteta onih €iji su se preci davno preobratili ve¢ sa ciljem da dokazu da je
samo preobracenje neodrzivo 1 strano prirodi srpskog naroda. Otkrivajuéi kri-ptohris¢ane i njihove,
navodno, hri§¢anske obicaje, ovi prouc¢avaoci zapravo su utvrdivali "postojanost" konverzija.
Pretpostavljajuci da njihovi daljni srpski preci jednostavno nisu mogli da se preobrate i napuste
nacionalni identitet koji je pocetkom dvadesetog veka toliko bitan, ovi srpski etnografi i istoriCari
zato su tezili da dostave $to vise dokaza da su konverzije privremene, delimi¢ne ili samo sa nekim
prakti¢nim ciljem na umu. Jo§ jedna osobina ovih radova je vremensko datiranje "konverzija" u vrlo



skoraSnje vreme, Cesto neposredno pred posetu ovih istrazivaca.

Najpre su presla u islam najugrozenija i najmanja sela, kao Krstac, a na-posletku najzabacenije,
najvece 1 najbogatije naselje Brod, u kome je poslednja

46 HadZi Vasiljevi¢, Muslimani, str. 44.

Tihomir Dordevi¢, 'Preislamski ostaci medu Jugoslovenskim muslimanima' u Na§ naro-
dni zivotvol. 1 (Beograd, 1932).
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hriS¢anka, Bozana, umrla 1856. godine. I u drugim selima je tu i tamo bio ostao po koji hri§¢anin: U
Vrani$tu su Milisavu Lutovcu, savesnom istrazivacu ove oblasti, pricali daje po¢etkom ovog (XX)
veka zivela Todorica (Todo-rova Zena), kojoj su sinovi u uglu sobe odredili gde ¢e na svoj nacin
obavljati verske molitve.48

Naucno zastarela 1 politicki pristrasna u smislu opravdanja ekspanzije Srbije dela ovih istoricara i
etnografa ozivljena su gotovo Citav vek kasnije i mnoga su doZivela reprinte tokom devedesetih
godina. Za srpske istoriCare koji su im se tada divili 1 zalagali za njihovo ponovno objavljivanje ova
su dela gotovo zadobila vrednost izvora prve ruke zbog svog arhai¢nog stila i navodne vremenske
bliskosti sa dogadajima koje opisuju.

Generacija Cviji¢evih u€enika u periodu izmedu dva svetska rata uvodi jo$ jednu novu osobinu u
rasprave o islamizaciji analizom novih karakternih crta koje su navodno uocene kod konvertita.
Jedan od njih, Cedomil Mitrinovi¢, posvetio je &itavu studiju ovom pitanju.49 Sve dobre strane
muslimana pripisuju se njihovom "srpskom poreklu", dok su one negativne oznacene kao nesloven-
skog porekla i nastale pod uticajem islama. U njih spadaju sujeta, hvalisavost, rasipnistvo,
senzualnost, ukorenjeni misticizam 1 fatalizam. Mitrinovi¢ pripisuje slabost demografskog
potencijala muslimanskih preobracenika njithovom sklono$¢u ka prostituciji, alkoholu i "izvesnim
perverzitetima" u koje ubraja i homoseksualnost koja je u nasim krajevima "pre dolaska Osmanlija
nepoznata". Ovakav opis neodoljivo podse¢a na modele i predstave koje su na Zapadu stvorene o
Istoku mnogo ranije, kao deo ideoloSkog konstrukta koji je Said definisao kao Orijentalizam.50

Jedan od najplodnijih meduratnih karakterologa Vladimir Dvornikovi¢ ima originalnije poglede. U
Cvijic¢evskoj tradiciji, istice: "S jedne strane razvila se kompromisna biologija raje ili akomodacija

islamizacijom (zadrzavanje ranijih privilegija!), a s druge strane javila se heroizacija, zilava borba 1
nada za oslobodenje."51 Dvornikovi¢ objasnjava islamizaciju u Bosni kao posledicu

48 Dimitrije Bogdanovi¢, Knjiga o Kosovu (Beograd: SANU, 1986), str. 224

49 Cedomil Mitrinovi¢, Na§i muslimani (Beograd, 1926).

50 Edward W. Said, Orientalism (New York: Vintage, 1979).

51 Vladimir Dvornikovi¢, Borba ideja (Beograd: Sluzbeni list, 1995, prvo izdanje 1937), str. 58
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crkvene i feudalne anarhije, ali 1 stranog, pre svega madarskog, pritiska na bosansku i bogumilsku
samostalnost koja ih odvodi u Islam. Veli¢aju¢i bosansko bogumilstvo kao autohtono slovensko
slobodarstvo 1 drZzavotvorstvo i autenticni verski izraz, Dvornikovi¢ pravda 1 islamizaciju kao
narodni inat: "Bosna se spasla Rima i Ugarske! Bosanski Marko za inat se poturc¢io.52

Preobracenjima nikad kraja

Meduratna Jugoslavija je konacno okupila sve Srbe u jednu drzavu na ¢elu sa svojim monarhom ali
nuzda za integrativnom, vezuju¢om nacionalistickom ideologijom nije usahla. Za Srbe u Srbiji to je
bilo prvo iskustvo Zivota u multietnickoj i multikonfesionalnoj zemlji, u kojoj su $ta vise
pravoslavni Srbi Cinili manje od polovine stanovnistva. Sa druge strane, postojao je problem
otudenosti srpske inteligencije od crkve, odnosno njena militantna sekular-nost ¢iji koreni sezu jos$



do Dositeja Obradovica, otudenost koja je sve vize dozivljavana kao pogubna i za crkvu i za naciju.
U ovim okolnostima mit o otpadnisStvu kroz versko preobrac¢enje dobija na znacaju i postaje toliko
snazan da se njime simbolic¢ki doCarava i moderni ateizam ili anti-nacionalizam kao u slede¢em
paragrafu jedne istorijske studije:

......

svoje telo. Drugi su spasavali svoje duse ostajuci u veri i krotosti 1 trpljenju. Tre¢i su vodili rat
neprekidni i slili veru i naciju u jedno. I kad su ovi tre¢i, najzad, oslobodili, materialno, one druge,
'islam’: 'islam taj je beZanje inteligencije, 'tur¢enjeurcenje’ njeno, stid njen od vere pravoslavne i
sta-

rostavne.53

Islamizacija je 1 dalje veliko pitanje srpske istoriografije ali joj se ne nazire skoro reSenje, odnosno
objasnjenje. Rada se i podela na podrzavaoce "bogumilske teorije" i one koji smatraju da su
Bogumili u stvari pravoslavni Srbi. Dominira ipak stav da pravoslavni Srbi jednostavno nisu mogli
da odbace svo-

Dvornikovi¢, ibid., str. 81.

Mihailo Popovié, Istoriska uloga Srpske Crkve u cuvanju narodnosti i stvaranju drzave (Beograd:
1933)
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ju veru te su se jedino Bogumili islamizovali.54 Ponosno se isti¢e kontinuirana i1 neraskidiva
odanost crkvi i veri kao neotudiv deo srpske duse i karaktera kao u slede¢em zakljucku jednog
etnografa:

[Vera] se odrzava gotovo neokrnjena pored svega juriSanja na nju sa mnogo strana. Narod je oseca
kao svoju i1 ne napusta je. Ko god se na nju okomlja-va, taj je narodnoj dusi tudin.55

Zastupanje Cvrste 1 neraskidive povezanosti Srpstva i Pravoslavlja kao 1 isprepletenosti njihovih
zajednickih interesa postaje posebno vidljivo sa rastom meduetnicke i medukonfesionalne
netrpeljivost u periodu izmedu dva svetska rata $to stvara novi prostor za upotrebe starog mita o
islamizaciji. Crkveni istori¢ar Majevski piSe:

Prelaza iz pravoslavne vere u islam u relativno velikom broju, (....) bilo je samo u prvom periodu
propasti i potlaCenosti Srba, a 1 to je bilo mahom u viSim klasama koje su tako spasavale svoja
materijalna dobra..... Kasnije se, bez obzira na uZase gonjenja, prelaz u muslimanstvo ili druge
veroispovesti deSavao retko, pa 1 to ve¢im delom nevoljno 1 nesvesno. Slu¢ajevi otstupnistva od
vere, nezavisnog od spoljasnjih prilika, kod pravoslavnih Srba u Turskoj su vrlo retki, skoro
neprimetni. Naprotiv, ubedenje u istinitost svoje vere ne samo da se ocuvalo, ve¢ se vremenom jo$
utvrdilo, 1 svi napori raznih proganda, gonjenja i mucenistvo, nisu mogli pokolebati toga
ubedenja.56

Ova teza je ozivljena gotovo pola stole¢a kasnije kada su meduetnicki sukobi pretili opstanku jos
jedne, ovog puta socijalisticke Jugoslavije 1 opstaje 1 danas u izmenjenom obliku pa se tako u
novijim radovima tvrdi da u Bosni, "Siroko rasprostranjena Bogumilska sekta nije visoko cenila
hris¢anstvo" dok su se na Kosovu turcili samo Albanci, kao prevrtljivei, profesionalni ratnici i
naklonjeni ¢vrstoj ruci, nasuprot slobodoljubivih i individualisti¢ki opre-

Vasa Cubrilovié, Prvi Srpski ustanak 1 bosanski Srbi. Beograd: Geca Kon, 1939, str. 12 i Jovan
Tomi¢, Deset godina iz istorije srpskog naroda i crkve pod Turcima 1683-1693. Beograd, 1902, str.
3.

Petar Radenovi¢, Bjelajsko Polje 1 Bravsko ispitivanja (Beograd: Srpska kraljevska akademija,
1925), citirano u Nedeljkovi¢, Krst ipolumesec, str. 117.



Vladimir A. Majevski, Srpski patrijarh Varnava i njegovo doba I (Osijek: A. Rot, 1933), str. 14.
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deljenih Srba.57 Preobracivanje se prikazuje kao sustina osmanske politike i zanemaruje politika
mileta. Medijevalista Miodrag M. Petrovi¢ piSe o ponizavajucoj islamizaciji iz koje iskljucuje Srbe,
koji su se navodno spasili zahvaljujuéi tome $to je sveti Sava uneo u svoje "Zakonopravilo"
vizantijske spise koji obavestavaju o islamu, mada ne pokazuje konkretno empirijski kakav efe-kat
je imala ova ¢injenica.58 Podaci o muslimanima na Kosovu 16. 1 17. veka objasnjavaju se
iskljuc¢ivo doseljavanjem islamiziranih katolika Albanaca, dok se islamizacija Srba tretira jedino
nakon Velike Seobe, i prelaska Pecke patri-jarSije u grcke ruke 1 njenog eventualnog ukidanja i to
kao prisilno 1 prividno primanje nove vere, koja se ustolicava tek nakon nekoliko generacija i
mesanja sa albanskim stanovni$tvom.59 Istoricar mlade generacije Batakovi¢ tvrdi:

Mnogi Srbi su prihvatali islamizaciju kao nuzno zlo, ¢ekajuci na trenutak kada budu mogli da se
vrate veri svojih predaka, ali mnogi nisu docekali taj dan... Albanizacija je pocela kad su
1slamizovani Srbi, liSeni nacionalnih ose¢anja pocinjali da uzimaju za zene devojke iz albanske
plemenske zajednice.60

.....

politicko podjarmljivanje dolazi i do duhovnog otudenja.61 Islamizacija se smatra uzrokom i
sinonimom albanizacije Kosova i Metohije.62

57 Alex N. Dragnich, Slavko Todorovic, The Saga of Kosovo: Focus on Serbian-Albanian
Relations (BouldenEast European Monographs, 1984), str. 48.

58 Miodrag M. Petrovi¢, "Spis o izmailéanskoj veri u Zakonopravilu svetoga Save" ulstorij-ski
casopisXLII-XLIII (1995-1996), (1997), str. 5-23.

59 Bosko I Bojovi¢, "Le passé des territoires: Kosovo - Metohija (Xie-XVlIle siécle)" u Bal-kan
Studies 38/1, (1997).

60 Dusan Batakovi¢, The Kosovo Chronicle (Beograd: Plato, 1992), str. 45.

boko Slijepcevi¢, Srpsko-arbanaski odnosi kroz vekove
(Himmelstiir,drugoizdanje1983),(Himmelstiir, drugo izdanje 1983), str. 139-140.

Batakovic, The Kosovo Chronicles, str. 45. Dimitrije Bogdanovi¢, Knjiga o Kosovu (Beograd,
SANU, 1986).
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Kod Batakovica izbija i ¢udna simbioza Porte, Rimske kurije i lokalnih Albanaca na preveravanju
Srba.63

U ovim delima od stranih izvora koriste se samo oni Rimske kurije dok su osmanski izvori srpskim
piscima zbog jezicke barijere uglavnom nedostupni. Od domacih izvora kao $to je ve¢ istaknuto
koriste se narodna predanja koje su davno zabelezili Cviji¢ i njegovi u€enici kao i njihova
metodoloski prevazidena antropogeografska istrazivanja.64 Mnogo vise paznje posvecuje se
opovrgavanju bogomilske teorije i negiranju mitova o postanku danasnjih BoSnjaka nego
istrazivanju 1 objasSnjavanju delikatnosti 1 viSeslojnosti procesa islamizacije.65 Zanemaruju se strana
tumacenja koja iako Cesto opterecena opre¢nim stavovima svestranije sagledavaju proces
islamizacije u Bosni 1 na Balkanu uopste.66 Strana komparativna istrazivanja na primer pokazuju
razliCit intezitet islamizacije u Albaniji, Bosni, delovima Gr¢ke, Rodopima i Do-brudZi i otkrivaju
da iako masovna, islamizacija u Bosni nije 1 najmasovnija. Uticaj derviskih redova i verskog
sinkretizma uopSte ne postoji u radovima srpskih istoricara dok neki strani autori iznose ovaj
argument kao najznacajniji u islamizaciji.67 Danak u krvi (devSirma), slikovito 1 mitologizovano
opisan kod Andriéa, i dalje se smatra jednom od osnovnih poluga islamizacije u srpskoj
istoriografiji, iako je davno utvrdeno da se ne radi o verskoj ve¢ vojnoj meri, sracunatoj na jaanje
osmanske vojne moc¢i i kompenzaciji za izuzimanje



63 Batakovic, ibid., str. 46.

Jovan Cviji¢ u svom delu Osnove za geografiju i geologiju Makedonije 1 Stare Srbije I-I1I ustvrduje
recimo na osnovu antropogeografskih istrazivanja da je jedna tre¢ina albanskog stanovnistva na
Kosovu srpskog porekla.

Vidi Ema Miljkovi¢, "Muslimanstvo 1 bogomilstvo u istoriografiji" u Slavenko Terzi¢ ur., Bosna i
Hercegovina od srednjeg veka do novijeg vremena (Beograd: SANU, 1995).

66 Vidi John V. A. Fine, The Bosnian Church, A New Interpretation: A Study of the Bosnian
Church and Its Place in State and Society from the 13th to the 15thh Centuries (Boulder: East
European Monographs, 1975), isti, "The Medieval and Ottoman Roots of Modern Bosnian Society"
in Mark Pinson, ur., The Muslims of Bosnia-Herzegovina (Harvard Middle Eastern Monographs:
Cambridge, Mass, 1993), str. 1-21, Srecko Dzaja, Die 'bosnische Kirche' und das
Islamisierungsproblem Bosniens und der Herzegovina in den Forschungen nach dem zweiten
Weltkrieg (Minhen, 1978).

67 Peter F. Sugar, Southeastern Europe under Ottoman Rule, 1354-1804 (Seattle: University of
Washington Press, 1977), str. 53-54.
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hri§¢ana od vojne sluzbe, koja ne stoji ni u kakvoj brojcanoj ili uzroéno-posle-di¢noj vezi sa
islamizacijom stanovniStva.

Uz sve transformacije koje je predstava islamizacije doZivela tokom protekla dva veka prisiljavanje
opstaje kao konstanta. Doajen srpske istoriografije Radovan Samardzi¢ u svojim esejima o prodoru
islama u Jugoisto¢nu Evropu i o opstanku Srpske crkve u Turskoj u Istoriji srpskog naroda ocenjuje
svako pre-veravanje kao prinudno, fizicko ili psiholoSko, zbog uslova drzavnog sistema koje su mu
doprinosile ili ga nametale:

... himalo nije zanemarljiva ¢injenica daje Islamizacija najtemeljitije sprovedena medu Srbima.
Zaludne su sve raspre da li je bilo ili nije bilo nasilnog prevodenja u Islam, jer svako napuStanje
jedne 1 primanje druge vere, ne samo pojedinacno nego i grupno, ne moze se zamisliti bez
prethodnog pritiska bilo koje vrste. Medu najteZe pritiske dolazi stavljanje u izgled bolje i
bezbednije egzistencije, ali 1 ubedivanje kako je najbolja vera ona koja se nudi, jer je, uostalom,
sadrZajnija, izaziva manje moralnih dilema, nudi svakidasnja zadovoljstva i osigurava rajsko
naselje. Osipajuci se pod udarima osvajaca, mnogi Srbi su primali Islam radi spasavanja zivota 1
imovine, ali 1 usled potrebe da se uklope medu punopravne i da osete i drugom svetu prikazu svoj
povecan znacaj. Na srpskom prostoru, Turci su manje naseljavali svoje plemenike nego u drugim
zemljama, ali su nastojali na islamizaciji zato §to su iz svoje pronicljivosti znali da poturcenjaci s
viSe umesSnosti mogu razjedati svoje dojakosnje zemljake i1 rodake nego bilo ko drugi. Na Balkanu,
a pogotovu na Bliskom Istoku, istorijski talozi bili su suviSe duboki da se ne bi stvorilo opste
iskustvo kako preverice nose sobom, najcesc¢e potisnutu u podsvest, kivnu omrazu protiv onih koje
su napustili kao nekada$nje jednovernike, tako da se povremeno pred sobom dokazuju izlivom besa
upravo na te ljude.68

Insistiranje na prinudnoj osnovi islamizacije uz naglasavanje "kivne omraze" preverenika medutim i
dalje ne pruza nikakve argumente o uticaju same prirode konverzije na dogadaje 1 njihove aktere
nekoliko stotina godina docnije. Sa druge strane, nema sveobuhvatnog dela koje se bavi brojnim
aspektima turskog nasleda u Srbiji.69 Uglavnom je neistraZzena i vekovna

' Samardzi¢, Istorija srpskog naroda II, str. 14. Isto misljenje Radovan Samardzi¢ iznosi i u svom
¢lanku "Turci u srpskoj istoriji" u Zbonik za orijentalne studije 1 (Beograd), 1992.

O nekim aspektima turskog nasleda u Rado§ Ljusi¢, "Tursko naslede u KneZevini i Kraljevini
Srbiji" u Nastava istorijelV/ 8, (1998).
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interakcija islamiziranog stanovniStva sa drugim muslimanskim narodima, ogromna verska i
kulturna razmena koja je doprinela formiranju specificnog muslimanskog identiteta na Balkanu, uz
izuzetak dela Aleksandra Popovic¢a koje ne moze da se ubroji u srpsku istoriografiju.70

Ovi nedostaci 1 uopStena tumacenja srpske nacionalne istoriografije poti¢u iz metodoloske postavke
u kojoj se fenomeni vezani za nacionalnu proslost, pa tako i verske konverzije, prikazuju teleoloski,
u kontekstu stalne borbe za samoodrzanje, 1 otpora koji se u tom smislu pruza kako zavojevacu tako
1 pokuSajima preveravanja. Istorijska zbivanja i fenomeni posmatraju se u svetlu podele na
ugnjetaca i ugnjetenog, a nacija kao glavni protagonista istorijskih zbivanja slika se kroz prizmu
hriS§¢anske simbolike patnje i Zrtvovanja prevedenih u pri¢u o mucenistvu, narodnom otporu i
heroizmu njegovih voda. Tako, na primer, Batakovi¢ pise: "Srbi su najvise patili tokom vekova
bezakonja kao nepouzdani podanici koji bi se dizali na ustanke svaki put kad Turci krenu u rat na
neku od velikih susednih sila 1 ¢iji su patrijarsi odvodili narod u zemlju neprijatelja."71 Americki
istoriCari srpskog porekla Dragni¢ i Todorovi¢ isticu da su se svi balkanski narodi tokom istorije
osposobili za samoodrzanje, samo §to su neki od njih izabrali tezi put dok su drugi izabrali
kompromis i adaptaciju, misle¢i ovde na islamizaciju Albanaca. Srbi sa druge strane, $to potvrduje 1
moderna istorija, prema misSljenju ovo dvoje autora, spadaju u prvu kategoriju jer "Kosovski
sindrom im ocigledno ne dozvoljava da se ponasSaju drugacije."72

Na sli¢an nacin 1 mimo konteksta u pokuSajima unije sa Katolickom crkvom u XVII veku
projektuje se nastojanje za uniStenjem, u tom periodu vrlo diskutabilne, srpske nacionalne
individualnosti.73 I pored obilnijeg istorijskog materijala 1 intenzivnijeg prouc¢avanja unija¢enja kao
fenomena i

Alexandre Popovi¢, L'Islam balkanique. Les musulmans du sud'est européen dans la période
post'Ottomane, vol. 11(Berlin: Osteuropa Institut an der Freien Universitit Balkanolo-gische
Veroffentlichungen, 1986).

Batakovic, The Kosovo Chronicles, str. 44.
Dragnich, Todorovich, The Saga of Kosovo: Focus on Serbian-Albanian Relations, str. 53.

73 Slavko Gavrilovi¢, "Unijacenje Srba u Hrvatskoj, Slavoniji i Baranji (XVI-XVIII vek)" u Srpski
narod van granica danasnje SRJugoslavije (Beograd: Zavod za udzbenike i nastavna sredstva, 1996)
str. 38.
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ovde nedostaje kriticki istoriografski pristup koji bi u komparativnom svetlu, u kontekstu odnosa u
okviru HabsburSke monarhije kao i istorijskog razvoja ideja 1 principa verske tolerancije ocenio
pokusaje i strategije unijacenja i po-katolicavanja Srba.74

Preovladava Sematizovan prikaz poput onog davno izre¢enog u Istoriji srpskog naroda Stanoja
Stanojevica: ,,Bez obzira i skrupula, protiv zakona i pravde, nasilno i okrutno, radila je katoli¢ka
propaganda, u prvom redu jezuite protiv pravoslavlja, naturaju¢i srpskom narodu svuda uniju, silom
ili na prevaru."75 Dosledno slede¢i teleoloski pristup najveca paznja poklanja se borbi odnosno
otporu unijacenju, kao na primeru paljenja srpskog manastira Marce.76 Kada otpor biva skrSen, kao
u slu¢aju pounijaéenog Zumberka, onda se na njegove Zitelje, po Gavriloviéevoj oceni, spusita
"tamna jezuitsko-uni-jatska zavesa."77 U istrazivanju unijacenja prenebregavaju se sukobi vernika
sa klerom, a pre svega sa viSom crkvenom jerarhijom koji su do duboko u 19. vek ¢esto uzrokom
prelaska na uniju ili u "rimsku" veru.78 Pregovori o unijacenju dela pecke hijerarhije ili izdvojenih
episkopa posmatraju se kao diplomatski

O istorijskom razvoju principa verske tolerancije postoje brojni radovi. Vidi zbornik Béla K. Kiraly,
Tolerance and Movement of Religious Dissent in Eastern Europe (Boulder: East European
Quarterly, 1975). Unija sa Rimokatolickom crkvom je u nekim sluc¢ajevima bila 1 podsticaj za
nastajanje ili garant nacionalnog jezika i autonomije. Kod Albanaca Max Demeter Peyfuss,
"Religious Confession and Nationality in the Case of the Albanians" u D. A. Kerr, Religion, State



and Ethnic Groups (Darmouth: New York University Press, 1992), kod Rumuna Keith Hitchins, A
Nation Discovered. Romanian Intellectuals in Transylvania and the idea of Nation 1700/1848
(Bucharest: The Romanian Cultural Foundation, 1999).

Stanoje Stanojevié, Istorija srpskog naroda, (Beograd, 1926), str. 288.

Slavko Gavrilovi¢, "Borba protiv unijaéenja u karlovackom generalatu" u ibidem, Istorija srpskog
naroda [V-1 (Beograd: SKZ, 1986) ili Kosta Milutinovi¢, "U borbi protiv unijac¢enja" u Vladimir
Stojancevié, ur., Istorija srpskog naroda V-2 (Beograd: SKZ, 1981), str. 284-288.

Slavko Gavrilovi¢, "Unijacenje i1 pokatolicavanje Srba (XIII-XIX vek) u ibidem, 1z istorije Srba u
Hrvatskoj, Slavoniji i Ugarskoj (XV-XIX vek) (Beograd: Filip Visnji¢, 1993), str. 45.

Cak 1891, srpsko selo Dragotinja u Hrvatskoj preti crkvenom vrhu da ¢e celo preéi u rimsku veru
ukoliko im se ne vrati seoski paroh (AMK, Fond A 1891-168).
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tumaci Samardzic:
Zapusteni delovi srpskog pravoslavlja oc€ito su se priklanjali papi kad im je to bilo potrebno da bi se
bez ve¢eg dvoumljenja u pogodnom trenutku vratili svojoj veri.79

Posledica ovog pristupa je neminovna razlika u stavovima o unijacenju i o "patriotskom" drzanju
srpskog klera koje zastupa srpska istoriografija i ne tako ruzicastom slikom koju iznose strani
istoricari koji se bave ovom temom.80 Za razliku od stranih radova srpska istoriografija se takode
uopste ne bavi i ¢ak 1 ne belezi primere preobracenja katolika u Pravoslavlje ili prisilnog "vra¢anja
u staru veru" kojem su bili izlagani Muslimani od vremena srpskih ustanaka s pocetka 19. veka, u
tipiénom maniru istorijskog brisanja proslosti.

.....

proslosti 1 njihovo poistovecivanje sa savremenim politickim zbivanjima i akterima kroz vremensku
kompresiju, klasi¢ni me-tod manipulacije istorijom, kao u zaklju¢ku najpriljeznijeg prouc¢avaoca
unije medu srpskim istori¢arima Slavka Gavrilovica:

(....) srpski narod od Dalmacije do Baranje (i Sire) vekovima bio izlozen pritisku katolickih
crkvenih 1 politi¢kih, drzavnih vlasti, da se odrekne svoje pravoslavne veroispovesti, crkve i svoje
narodnosti, da se pounijati i pokatoli¢i, a preko toga, naj¢esce, pohrvati, da bi pohrvacen, postajao
najljuci neprijatelj verske 1 etnicke sredine iz kojih je potekao..... A sve ove pojave traju do
danasnjeg dana i kao da im nema kraja.81

Akademik Vasilije Kresti¢ u pogovoru prevoda knjige austrijskog istori¢a-ra iz 19. veka o
unija¢enju u istom duhu smatra:

Sviker i njegovo delo su pre¢utkivani, a istorija nasilno pounijaéenih Srba je falsifikovana u duhu
agresivnih ideja Hrvatske katolicke crkve i velikohr-vatskih Sovinista, koji su u pripadnicima
pravoslavne vere od najranijih do

79 Samardzi¢, Istorija srpskog naroda III-2, str. 87.

80 Vidi kritiku Slavko Gavrilovi¢, "J. V. KostjaSov, Srbi u Habzburskoj Monarhiji u XVIII veku" u
Zbornik za istoriju MS, (1999).

Slavko Gavrilovi¢, Problem unijacenja i kroatizacije Srba" u Republika Srpska Krajina (Beograd,
Knin: SKD Zora, 1996), str. 124.
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nasih dana videli samo Sizmatike koje je, ne birajuci srestva, trebalo privesti ,,pravoj i
jedinospasavajucoj Kristovoj veri.82



Drugi komentator je Jovan Olbina koji tvrdi:

Istorija Srba na hrvatskim podruc¢jima nije nista drugo nego uzasni kontinuitet zbivanja. NiSta novo
pod suncem. Knjiga je tu da lakSe prosudi sadasnjost i pripremi za buduénost jer situacija od pre
120 godina [lapsus koji se dva put ponavlja, a zapravo radi se o dogadajima od pre 220 godina]
uporediva je sa situacijama koje 1 naSa generacija prezivljava, samo u drugom kontekstu.

Olbina dalje upozorava "za samo devetnaest godina u Zumberku je nestalo pravoslavlja, a od Srba
su postali Hrvati, ¢iji su potomci, u nase vreme (setimo se samo unijatskog vladike Janka Simraka
za vreme proslog rata!) bili militantniji 1 krvozedniji nego mnogi od njihove rimokatolicke
sabrace."83 Ova figura pounijac¢enog ili pohrva¢enog Srbina kao najlju¢eg neprijatelja Srpstva,
zajedno sa napred prikazanom sli¢nom slikom poturcenjaka namece se kao klju¢na u formiranju
odnosa prema Drugom. O kontinuitetu ove klju¢ne formule svedoci i zaklju¢ak savremenog
istoriCara srpske kulture Bojana Jo-vanovica koji pruza sintezu svih postoje¢ih i u mom pregledu

samo delimi¢no prikazanih mitologizovanih tumacenja verskih preobracenja:

Prihvataju¢i islam u cilju zadrzavanja postojecih vlastelinskih ili sticanja novih privilegija, Srbi su
postajali netrpeljivi i ljuti protivnici svoje dotadasnje etnicke brace. Ovaj novi identitet
preobracenika identifikovanih sa osvajac¢em stvarao je i njihov nesvesni unutrasnji konflikt
izrazavan tipicnom iracional-no$¢u. Budu¢i da je oCuvanje etnickog identiteta uslov kontinuiteta
kulture, prihvatanje druge vere je bio presudan korak ka etnickom otudenju koje se iskazalo u svojoj
negativnoj konotaciji.(....) Unijacenje 1 pokrStavanje Srba (sic) u zapadnom delu Balkanskog
poluostrva u Dalmaciji 1 Hrvatskoj vrSeno u ci-

82 Vasilije . Kresti¢ u pogovoru za II izdanje Johan Hajnrih Sviker, Istorija unijacenja Srba u
Vojnoj Krajini, u prevodu Nikole Zivkovi¢a. (Novi Sad: Arhiv Vojvodine, 1995). U originalu
Johann Heinrich Schwicker, Zur Geschichte der kirchlichen Union in der croatischen Militdrgrenze
(Wien: Archiv fur osterreichische Geschichte 52, 1874).

83 Jovan Olbina u pogovoru za Sviker, ibid., str. 96.
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lju negiranja njihovog etni¢kog identiteta dobilo je, kao $to je poznato, tokom poslednjeg rata i
obelezje genocida.84

Simptomati¢no je i da se istoriografska literatura o unijacenju i islamizaciji u Srbiji intenzivno
pojavljuje kao sastavni deo jaanja nacionalizma pred Drugi svetski i najnovnije ratove. Kasnih
tridesetih godina tekstovi o islamizaciji dominiraju Srpskim glasom, glasilom najistaknutijih srpskih
intelektualaca okupljenih u Srpskom kulturnom klubu, kao 1 u prestiznom Srpskom knjizevnom
glasniku. U predvecerje ratova devedesetih godina ovi su tekstovi ponovo objavljeni.85
Osamdesetih godina izlaze prve knjige posvecene uniji, a na vrhuncu nacionalisticke kampanje
izlazi i ¢itav niz knjiga o pokatoli-¢avanju u Drugom svetskom ratu.86 Nakon kritickog izdanja
1982. godine 1 kritickih analiza,87 u poslednje vreme oZivljavaju se 1 proglasavaju nau¢no
utemeljenim tvrdnje iz Andri¢eve disertacije.88 Kako drugacije objasniti da se

84 Bojan Jovanovi¢, "Srbi u kljucu nacionalne karakterologije" u ibidem, ur., Karakterologija Srba,
str. 22.

85 Miodrag Jovici¢, ed.,Jako srpstvo -jaka Jugoslavija [Strong Serbhood - [Strong Yugoslavia].
Beograd: Narodna knjiga 1991.

86 DusSan Kasi¢, Otpor marcanskoj uniji (Beograd: 1986), prvo izdanje gorepomenutog pre-voda
SvikeroveodaSvikerove Istorije unijacenja, zatim radovi Slavka Gavrilovi¢a, Koste Milutinoviéa i
drugih u okviru Istorije srpskog naroda i drugih tematskih izdanja. Zbornik o Srbima u Hrvatskoj3
(Beograd: SANU, 1995) donosi ¢ak tri ¢lanka o unijac¢enju; o pokatolicavanju za vreme Drugog
svetskog rata Veljko Puri¢, Ustase ipravosljavlje: Hrvatska pravoslavna crkva (Beograd: Beletra,
1989), Veljko Duri¢, Prekrstavanje Srba u Nezavisnoj drzavi Hrvatskoj:prilozi za istoriju
verskoggenocida (Beograd: Alfa, 1991), Milan Bulaji¢, Misija Vatikana u Nezavisnoj drzavi



Hrvatskoj: "Politika Stepinac" razbijanja jugoslovenske drzave i pokatolicavanja pravoslavnih Srpa
po cijenu genocida 2 vol. (Beograd: Politika, 1992), Sima Simi¢, PrekrS§tavanje Srba u Drugom
svetskom ratu (prvo izdanje Titograd: 1959, drugo Beograd: Kultura, 1990).

87 Aleksandar Popovi¢, "Ivo Andri¢ 1 'kuca Islama' u Delo Ive Andri¢a u kontekstu evropske
knjizevnosti i kulture (Beograd: Zaduzbina Ive Andri¢a, 1981), Zoran Konstantinovi¢, "O
Andri¢evom doktoratu" u Sveske Zaduzbine Ive Andri¢a 1/1982 1 Svetozar Koljevi¢, "Dve Bosne
Ive Andri¢a" u Sveske Zaduzbine Ive Andri¢a 2/1983.

88 Miroljub Jevti¢, Islam u delu Ive Andri¢a (Beograd: autor, 2000), nastalo kao odgovor na knjigu
Mubhsina Rizvi¢a, Bosanski muslimani uAndri¢evu svijetu (Sarajevo: Ljiljan, 1995). Oba dela
nastoje da u svetlu nedavnih zbivanja, politickim 1 moralnim kategorijama naSeg vremena potvrde
odnosno opovrgnu Andri¢eve poglede.
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u Srbiji nakon dugogodis$njeg bunkerisanja poslednjih godina Andri¢ev rad uporno iz godine u
godinu preStampava.

Najnovija nacionalistiCka kampanja u Srbiji ne samo $§to je intenzivirala stare predrasude i
stereotipe vec je stvorila ili usvojila i neke nove. Osamdesete godine donece i1 pravu poplavu pre
svega novinskih tekstova koji Sire mrZnju, najcesce protiv BoSnjaka, koje prikazuju kao nadiruéu
opasnost.89 U ovom savremenom ili oZivljenom antimuslimanstvu preovladuju pozajmljeni
najcesce rasisticki "orijentalisticki" modeli i predstave stvorene na Zapadu, te se potencira strano,
azijsko ili africko poreklo bosanskih muslimana; isticu toboZe specificne rasne karakteristike,
orijentalna senzualnost, prevrtljivost i mekustvo. Aludira se na veliku pretnju u vidu radikalnog
islama za evropsku civilizaciju koju personifikuju Srbi 1 naglasavaju veze BoSnjaka sa Iranom 1
Libijom. Sa druge strane se unija ili preobracenje na katolicanstvo fiksira na iskustvo prisilnog
prekrStavanja u ustaskoj Hrvatskoj. Ovakvom identifikacijom istoriografska produkcija postaje deo
nacionalisti¢ke propagande koja je stvarala strah kod Srba da ovo iskustvo moZe da se ponovi. Kao
ilustracija brojnim opasnostima kojima je srpski narod izlozen predstava o preobracenjima je
ponovo pozajmljena i proSirena na ateizam, jugoslovenstvo, mesane brakove, pa ¢ak i odlazak u
inostranstvo radi laksSeg zivota ili boljih moguénosti obrazovanja i zaposljenja.90

Oprecni stavovi

Uprkos opstajanju i ¢ak skoraSnjem ozivljavanju mitologizovanih predstava verskih preobracenja u
srpskoj istoriografiji bilo je i opre¢nih stavova i

89 Ne postoji sveobuhvatna studija koja je obradila govor mrznje u srpskim medijima pred
najnovije ratove. Najdetaljniji pregled napisa i stavova nekih od vodec¢ih politi¢ara i intelektualaca u
vezi bosanskih 1 muslimana uopSte u Michael Sells, The Bridge Betrayed: Religion and Genocide in
Bosnia, str. 63-68, 79-92, 118-124 i Norman Cigar, Genocide in Bosnia: The Policy of "Ethnic
Cleansing", str. 24-32 1 64-73. Takode Appendix "The Serbian View of Islam in the 1980s" u H. T.
Norris, Islam in the Balkans (Columbia S.C.: University of South Carolina Press, 1993), str. 295-
298.

90 Milan Bursa¢, 'Slabljenje bioloSke i duhovne snage srpskog naroda' in Geopoliticka stvarnost
Srba (Beograd: 1GS, 1997), str. 454.
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zakljucaka ¢ak 1 u slucajevima kad oni odudaraju od opsteg pristupa autora. Tako ve¢ pocetkom
proslog veka Jovan Hadzi Vasiljevi¢, koji je kao $to smo videli bio medu prvima koji je pisao o
islamizaciji obilno se oslanjajuci na narodno predanje, primecuje da mit o nasilnoj islamizaciji
potice od teskih prilika u Osmanskom carstvu od kraja 17. veka i neprekidnih turskih ratova sa
hris¢anskim drzavama, ustanaka i seoba koji su, kako isti¢e, u narodu razvili predanje o ovakvom
potur¢ivanju do krajnjih granica i smatra:



Nasa crkva, nasi emigranti, knjiZevnici, uskoci, ratnici itd. ucinili su da se pojaca to uverenje, i da
se na strani kristaliSe 1 utvrdi, da su vise turske drzavne vlasti vrSile pritisak nad hris¢anima u cilju
poturcivanja.91

Oprecni glasovi najcesce su se javljali usled ideoloskih, cesto socijalisti¢kih ubedenja i insistiranja
na klasnim korenima drustvenih 1 istorijskih procesa. Jedan od prvih socijalista i antiklerikalaca
Vasa Pelagi¢ tako ima najviSe razumevanja za islamizaciju:

Sto se naroda isturéilo, nije nozem i palezom natjerano, ve¢ je to bilo u nekoliko dragovoljno, iz
li¢nih interesa. Gospoda se isturcila radi gospodstva, a sirotinja za to da se oprosti spahija ili nekog
gonjenja. I stotine hiljada naroda voljelo je olakSicu tereta i materijalno blagostanje i li¢nu slobodu i
sigurnost no vjeru svoju, te prevrne jednu 1 primi drugu. Ovome je mnogo doprinijela i demokratska
priroda muslimanske vjere i uprave. Uz to i bogumili su se listom isturcili, jer su ih zbog njihove
vjere slobodoumne gonili i1 pravoslavni i katolic1.92

Socijalista DragiSa Lapcevi¢ smatrao je najvaznijim da naSa nauka utvrdi pravo poreklo nasih
muslimana, odnosno "tragove srednjevekovnog rada i zivota naSeg naroda u sadaSnjoj materialnoj 1
duhovnoj kulturi nasih muslimana.93 Naklonjen muslimanima isti¢e da sustina netrpeljivosti ne lezi
u islamu ili bilo kojoj veroispovesti, ve¢ u ekonomskim 1 socijalnim uslovima, te

Jovan HadZi Vasiljevi¢, Muslimani naSe krvi u juznoj Srbiji (Beograd: Sveti Sava, 1924 1 Beograd:
Prosveta, Pristina: Grigorije Bozovi¢, 1995), str. 27.

Vasa Pelagi¢, Istorija bosansko-hercegovacke bune u Izabrana djela III (Sarajevo: Veselin Maslesa,
1971, na osnovu II izdanja - Budimpesta, 1880)

Dragisa Lapcevi¢, O nasim muslimanima (socioloske i etnografske beleske)(Beograd:Gece
(Beograd: Gece Kona, 1925), str. 4-5.
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optimisticki veruje da ¢e ekonomskim i kulturnim razvitkom konfesije izgubiti uticaj na
opredeljivanje masa.

Socijalista 1 preteca srpske socioloSke nauke Sreten Vukosavljevi¢ u oce-nama islamizacije
insistirao je na privrednim, kulturnim, statusnim argumentima. Emigracione pokrete i ekspanziju
Albanaca objasnjava kao posledicu njihove stocarske privrede i plemenske zajednice, a ne smisljene
strategije. Vukosavljevi¢ ¢ak daje i primer kako je islamizacija slovenskog stanovnistva u Sandzaku
upravo bila brana albanizaciji.94 U islamizaciji vidi 1 refleksiju plemenskog mentaliteta dinaraca,
borbenosti 1 isklju¢ivosti u njihovoj fragmentaciji i sukobljenosti. U tipu izdajnika-poturice u stvari
je samo drugo lice tipa junaka ¢iji su koreni u istom mentalitetu. Zato je 1 islamizacije po
Vukosavlje-vi¢u mnogo vise u plemenskim, brdskim nego u ratarskim krajevima:

(....) poturici je koren u plemeni¢kom mentalitetu. Zbog toga i jeste poturica bilo najvise bas u
onim plemenima, u kojim je inace taj mentalitet bio najjace izrazen i u odlikama junastva i vitestva.
U svima takvim plemenima - ¢ak 1 u nekima koja su bila sredi$na, te bila najzaklonjenija od turskih
uticaja i od najezda.95

Ovaj stav Vukosavljevi¢ ilustruje narodnom izrekom "U svakome Zitu ima urodica; u najboljem
najvise". O islamizaciji kroz prizmu klasnih odnosa pisalo se u doba socijalisticke Jugoslavije ali
nedovoljno da bi se potisnule ve¢ stvorene predstave. Evidentno se 1 izbegavalo suoCavanje sa
problemima ver-skih preobracenja u proslosti i njithovim posledicama odnosno upotrebom u novije
vreme. Tako je za vreme socijalisticke Jugoslavije i Andri¢eva teza izostavljana iz njegovih dela jer,
kako je tvrdio visoki komunisti¢ki funkcioner, Rodoljub Colakovié¢: "To je na brzinu pisana teza
koja povrsno raspravlja o vrlo slozenim pitanjima (bogumili, islamizacija dela bosansko-
hercegovackog stanovniStva, odnosi medu verama i sl.)".96

94 Sreten Vukosavljevié, Istorija seljackog drustva I (Beograd, SAN, 1952).

95 Sreten Vukosavljevi¢, "Plemenski 1 seljacki mentaliet" u Jovanovié, ur., Karakterologija Srba,



str. 151.

96 Citirano u Nikola B. Popovi¢, "Srpski pisci 1 naucnici o Bosni 1 Hercegovini. Priredio: Zdravko
Antoni¢. Beograd: Sluzbeni list SRJ, 1995" (prikaz) u Balcanica XXVII, 1996, str. 374.
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Medu kompleksnijim videnjima i analizama verskih preobracenja u srpskoj istoriografiji treba
izdvojiti i najstaknutijeg istori¢ara meduratnog perioda, Vladimira Coroviéa, koga uz Aleksandra
Solovjeva svrstavaju u pro-ponenta bogumilske teorije. U delu Bosna i Hercegovina daje vrlo
kompleksno 1 objektivno glediste islamizacije uzimajuci u obzir mnogobrojne faktore pre svega
nepostojanje jake pravoslavne ili katolicke crkvene organizacije, politicku razjedinjenost
neposredno pre turskog prodora, ekonomske motive, migracije muslimanskog stanovnistva ka
Bosni u potonjim vekovima i mnoge druge.97 U novije vreme izdvaja se videnje istori¢ara
Vladimira Stojancevica koji islamizaciju tretira kao deo procesa etni¢ke simbioze.98 Ekmeci¢ u
tradiciji Vukosavljevi¢a smatra da je islamizacija nastupila kao plod nedovoljno sofisticirane
organizacije drustva. Tako su islamizaciji podlegli najvise krajevi bez drzavnih struktura 1 jakog
plemstva, kao 1 stocarski, tzv. vlaski stratum, bez ¢vrstog kulturnog i teritorijalnog utemeljenja.99
Milan Vasi¢ argumento-vano odbacuje tezu o primanju islama radi o¢uvanja poseda ili
privilegija.100

0 islamizaciji analiticki 1 nepristrasno, bez paralela sa danasnjim zbivanjima, pise 1 Olga
Zirojevi¢.101 Iako ne osnovna tema njegove monografije o sprskoj crkvi istori¢ar Boris Nilevié¢
daje nepristrasnu sintezu radova o islamizaciji.102

1 kod studija o uniji javljaju se oprecni zaklju€ci pa nas tako Bogumil Hrabak podseca na
kompleksnost 1 ambivalentnost primera unije kroz vreme na sluc¢aju Dalmacije:

97 Vladimir Corovié, Bosna i Hercegovina (Beograd: SKZ, 1925).

Vladimir Stojancevic¢, "O nekim istrorijskim faktorima kao uzrocima u procesima etnicke simbioze
na balkanskom poluostrvu u prvoj polovini 19. veka" u Istorijski casopis XL-XLI, (1993-1994), str.
153-162.

99 Milorad Ekmeci¢, "Language and Religion as the Integrating and Disintegrating Factors in
Modern Yugoslav History" u Istorija XX veka, Vol XI/1-2, 1993, str. 8-9.

Milan Vasi¢, Mortolosi u jugoslovenskim zemljama pod turskom vladavinom (Sarajevo: ANUBiH
1967).

Vidi na primer "Pitanje islamizacije Jevreja" u Istorijski ¢asopis XLII-XLIII, (1995-1996), str. 49-
61, 1 "Alahovi hirs¢ani" u Republika 282-283, (2002).

Boris Nilevi¢, Srpska pravoslavna crkva u Bosni i Hercegovini do obnove Pecke patrijarsije 1557.
godine (Sarajevo: Veselin Maslesa, 1990), str. 116-120.
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(...) narod je u verske stvari bio neupucen, i nasavsi se na vetrometini, uvukao se u sebe,
prilagodavajuci se koliko je bilo neizbezno... Narod je stvarno mogao biti sre¢an §to nije imao
mnogo popova u svojoj sredini, jer su oni bili sve do kraja XVII veka glavni €inioci u prevodenju
na uniju.103

Zakljucak

I samo letimi¢an pregled predstava o verskim preobracenjima u srpskoj istoriografiji pokazuje da
one prevazilaze ponudenu klasifikaciju mitova odnosno ¢esto obuhvataju vise kategorija.104
Zanemarujudi ili eksplicitno negiraju¢i kulturnu ili drugu sli¢nost sa preobracenicima neki od
analiziranih autora predstavljaju odli¢an primer protagonista mitova sui generis. Druga tendencija, u
poslednje vreme manje vidljiva, pak sugeriSe da ¢in preobrace-nja ne pretpostavlja sustinsku
promenu preobracenika koji su tako automatski prikljuceni srpskoj naciji, ali bez prava na sopstveni



stav 0 nacionalnom opredeljenju. Za analizu predstava o preobrac¢enjima je pogodna i kategorija
antemurale mitova kao dela najuticajnijeg od svih srpskih mitova, Kosovskog mita o zrtvovanju i
spasenju. Verske konverzije su u ovom mitu dokaz mucenicke proslosti i opravdanja za istorijsko
pravo 1 misiju (nepreobracenih) Srba na koje je pozivano viSe puta u poslednja dva veka. Ukratko,
Srbi su patili stole¢ima od nasilne kampanje konverzije, kojoj su (nepreobraceni) Srbi uspeli da
odole 1 time dokazu svoju moralnu i kulturnu superiornost. I na kraju, mitologizovane predstave
verskih preobracenja su sastavni deo mitova ethno-geneze i nacionalne starine. Zavisno od
interpretacije ili politickog projekta koji je motiviSe, razlicite predstave verskih konverzija
upotrebljavane su da bi se dokazalo pravo na neku teritoriju koja je predmet sukobljavanja, kao Sto
je to slucaj sa Kosovom i Makedonijom, ili da se negiraju nacionalna prava kao §to je to slucaj u
konfliktu sa BoSnjacima i Hrvatima jer se oni predstavljaju kao preobraceni Srbi.

103 Bogumil Hrabak, "Srbi u Dalmaciji i Boki kotorskoj od pocetka XVI do kraja XVIII veka" u
Srpski narod van granica danaS$nje SR Jugoslavije, str. 79.

104 Schopflin, "The Functions of Myth and a Taxonomy of Myths".
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Ovaj pregled predstava islamizacije i unije sa Katolickom crkvom u srpskoj istoriografiji kao
dominantnu crtu vidi insistiranje na prisili i nezavr-Senosti ovog procesa koji jos preti opstanku
Srba. Na ovaj nacin istoriografija pod uticajem nacionalizma ozivljava i nadgraduje verske
netrpeljivosti koje su postojale u proslosti upotrebljavajuci ih u sluzbi nacionalisti¢kog politickog
projekta. Nacionalisticki diskurs koji preovladuje kod analiziranih autora negira mogucnost
promene u istoriji, kojih su konverzije savrSen primer ili nastoji da dokaZe njihovu beznacajnost.
Antiistorijska priroda religioznog diskursa se tako dopunjuje empirijskim "nau¢nim" dokazivanjem
1 ¢injenicama koje povezuju istoricari i etnografi. Naime, koriste¢i "istinite" izvore ili ¢injenice ova
dela ostaju i dalje inspirisana 1 organizovana logikom "izmiS$ljenog" odnosno imperativima
nacionalizma. Sa druge strane, sekularizovan milje u kome stvaraju istori¢ari navodio ih je da
verska preobracenja dozivljavaju iskljucivo kao promenu drustvene ili politicke identifikacije bez
ikakvog obzira ili analize za osecanja i verovanja onih koji su se odlucivali na promenu vere,
reducirajuci tako religiju u vrstu drustvene 1 politicke organizacije. U srpskom slucaju je na ovaj
nac¢in mit o verskim preobracenjima postao paradigma odnosno sistem reference za bilo koju vrstu
neslaganja i otpora "nacionalnim" imperativima. Najtragi¢nija posledica ovakvih predstava
preobracenja je izgradnja stereotipa o karakteru preobracenika koji je kasnije pripisivan i ¢itavim
narodima. UvreZavanje mita o drugim narodima kao inferioriornim prevrtljivcima i kukavickim
krivokletnicima, oni bivaju izopsSteni ne samo iz narodne ve¢ i iz mnogo Sire ljudske zajednice,
ustanovljene univerzalnim etickim kategorijama.
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